Κώστας Γιαννακόπουλος

Εμφυλη τάξη και αταξία: "φυσικός" ανδρισμός και  άσκηση εξουσίας.                   


Tις τελευταίες δεκαετίες ένα ζήτημα που έχει απασχολήσει την ανθρωπολογία  και γενικότερα τις κοινωνικές επιστήμες είναι εκείνο της έμφυλης διάστασης των σχέσεων εξουσίας και πιό συγκεκριμένα του φύλου  ως πρωταρχικού τρόπου νοηματοδότησης και της συνακόλουθης σύστασης, εδραίωσης και νομιμοποίησης ευρύτερων σχέσεων εξουσίας  όπως εκείνων ανάμεσα σε έθνη ή πολιτικές ομάδες (Godelier 1982, Scott 1997 [1986] ). Πρόσφατα στην ελληνική πολιτική σκηνή σχέσεις αντιπαλότητας και επιβολής κυριαρχίας, οι οποίες εκ πρώτης όψεως δεν αφορούν  ζητήματα φύλου και σεξουαλικότητας όπως εκείνη ανάμεσα στο ελληνικό έθνος και την Δύση ή ανάμεσα σε πολιτικούς κομματικούς αντιπάλους, εκφράστηκαν ρητά ή υπόρρητα με έμφυλους και σεξουαλικούς όρους. Έτσι, η απόδοση θηλυκού γένους στους πολιτικούς αντιπάλους ή τους εθνικούς άλλους, ο στιγματισμός τους ως «θηλυπρεπών» θεωρήθηκε και σε μερικές περιπτώσεις λειτούργησε ως το πιο αποτελεσματικό μέσο προσβολής και καθυπόταξής τους.       

 
Με αφορμή τα παραπάνω θα ήθελα να διερευνήσω στo κείμενο που ακολουθεί, τις σχέσεις μεταξύ φύλου και αντίληψης, κατασκευής της εξουσίας και κυρίως τον τρόπο με τον οποίο η εξουσία συγκροτείται ως “αρσενική”.  Η μελέτη της έμφυλης διάστασης της εξουσίας και πιό συγκεκριμένα του ανδρισμού ως συστατικού στοιχείου της εξουσίας συμβάλλει αποφασιστικά στην διερεύνηση της ίδιας της έννοιας, της διαμόρφωσης και  άσκησης της εξουσίας.

Επιπλέον, θα εξεταστεί πώς η εξουσία συγκροτείται στην βάση μιας ανδρικής "φύσης", "αρρενωπών" αντιλήψεων γιά το ανδρικό σώμα. Διευκρινίζω εδώ ότι χρησιμοποιώ την έννοια "εξουσία" όπως την όρισε ο Michel Foucault δηλαδή ως διακυβέρνηση
.  

Η διερεύνηση της διαπλοκής ανάμεσα στην εξουσία και τον ανδρισμό στηρίζεται σε εθνογραφικό υλικό από δύο ανδρικές ομόφυλες κοινωνικότητες/ομοκοινωνικότητες: του ποδοσφαίρου και πιό συγκεκριμένα μιάς ερασιτεχνικής ομάδας του Πειραιά όπου διεξήγαγα επιτόπια έρευνα κατά την περίοδο 1990-1992, και εκείνη του στρατού. Στην περίπτωση του στρατού το εθνογραφικό υλικό προέρχεται από σημειώσεις που κράτησα κατά την διάρκεια της στρατιωτικής μου θητείας
 όσο και από επιτόπια έρευνα που πραγματοποιήθηκε από τον Ιούλιο έως το Νοέμβριο του 1999. Η έρευνα αυτή περιλάμβανε    συνεντεύξεις και συμμετοχική παρατήρηση της εκτός στρατοπέδου ζωής υποψήφιων έφεδρων  αξιωματικών στο Ηράκλειο Κρήτης.         

Το ποδόσφαιρο και ο στρατός και γενικότερα οι ανδρικές ομόφυλες κοινωνικότητες αποτελούν κατεξοχήν χώρους  εκμάθησης, μύησης στην   άσκηση,  στην παραστασιακή επιτέλεση της εξουσίας και ως εκ τούτου προνομιακό πεδίο γιά την μελέτη των σχέσεων δύναμης στην ελληνική κοινωνία. Πόσο μάλλον που στην ελληνική κοινωνία όπως είδαμε στην περίπτωση της σύγχρονης πολιτικής σκηνής και όπως θα δούμε στις περιπτώσεις του στρατού και του ποδοσφαίρου, ισχύουν οι παρατηρήσεις του Roger Lancaster (1999) γιά τον machismo στη Νικαράγουα και γενικότερα τη Λατινική Αμερική. Σύμφωνα με τον Lancaster ο ανδρισμός  κατασκευάζεται, αποκτάται ως πρακτική κυριαρχίας και επιβολής η οποία πρέπει συνεχώς να επιδεικνύεται και να αποδεικνύεται στο πεδίο των σχέσεων μεταξύ ανδρών παρά μεταξύ ανδρών και γυναικών.
 Ο Lancaster αναφέρεται κυρίως στις σεξουαλικές σχέσεις μεταξύ machistas και cochones, μεταξύ "ανδρών" και "αδελφών" στα καθ'ημάς, /αρρενωπών/ενεργητικών και θηλυπρεπών/παθητικών ανδρών όπου ο ανδρισμός των machistas επιβεβαιώνεται, πραγματώνεται μέσω της σεξουαλικής υποταγής των cochones. Όμως επισημαίνει   ότι το στίγμα της «θηλυπρέπειας», της «παθητικότητας» μπορεί να αποδοθεί σ’όλους τους άνδρες ακόμη και σ’ εκείνους που έχουν σεξουαλικές σχέσεις μόνο με γυναίκες οι οποίοι σε διάφορες κοινωνικές σχέσεις, σεξουαλικές και μη, αποτυγχάνουν να αποδείξουν τον «ανδρισμό» τους.  Επομένως, το ζήτημα του στίγματος της «ομοφυλοφιλίας» δεν αφορά απλώς την συγκρότηση μιάς μειονοτικής σεξουαλικής ταυτότητας αλλά της   ανδρικής ταυτότητας συνολικότερα.    

Εδώ θα πρόσθετα ότι μπορούμε να επεκτείνουμε τις παρατηρήσεις του Lancaster και στις μη-σεξουαλικές σχέσεις κυριαρχίας και επιβολής μεταξύ ανδρών, στις οποίες ο «ανδρισμός», η «αρρενωπότητα» συγκροτείται  μέσω μιάς διαρκούς κυκλοφορίας, ανταλλαγής, απόδοσης και ανταπόδοσης του στίγματος του μη «άνδρα» της "αδελφής".   

Συγκρότηση του ανδρισμού: κυρίαρχοι  και υποτελείς άνδρες 

Στο πoδόσφαιρο  το ίδιο το παιχνίδι περιγράφεται με όρους σεξουαλικής μάχης, όπου οι ρόλοι επιτιθέμενου/ενεργητικού υφιστάμενου την επίθεση/παθητικού εναλλάσσονται συνέχεια. Πολλές φορές η επίθεση παίρνει τη μορφή πρόκλησης δηλαδή προσβολής είτε λεκτικής είτε σωματικής του ανδρισμού του αντιπάλου. Σ'αυτές τις προσβολές συμμετέχουν ενεργά και οι φίλαθλοι απευθύνοντας ύβρεις σεξουαλικού περιεχομένου  στους παίκτες της αντίπαλης ομάδας. Η πρόκληση αυτή αποσκοπεί στον εκφοβισμό των παικτών της αντίπαλης ομάδας ώστε οι τελευταίοι να μήν τολμήσουν "να βάλουν τα πόδια στη φωτιά" όπως λέγεται χαρακτηριστικά. Ο υφιστάμενος την επίθεση πρέπει να απαντήσει και να ανταποδόσει την επίθεση αλλιώς υποβιβάζεται στην θηλυκή κατηγορία της "κότας" ή της "κυρίας" δηλαδή της γυναίκας η οποία είτε υφίσταται παθητικά μια σεξουαλική προσέγγιση είτε απαξιει ν'απαντήσει σ'αυτήν. Ο υφιστάμενος την αντεπίθεση πρέπει ν’ απαντήσει και εκείνος με την σειρά του ανανεώνοντας την αρχική επίθεσή του. Έτσι αυτό το παιχνίδι των συνεχών προσβολών  και απαντήσεων ανανεώνεται  διαρκώς τόσο εντός του σταδίου όσο και εκτός μεταξύ των φιλάθλων. Στην περίπτωση που οι παίκτες οι υφιστάμενοι την επίθεση δεν μπορούν να ανταποδόσουν την επίθεση  είτε καθόλου είτε σε ικανοποιητικό βαθμό κατά την διάρκεια του παιχνιδιού τότε λένε "ότι έχουν δανεικά" με την αντίπαλη ομάδα και ότι θα κανονίσουν τους λογαριασμούς τους σε προσεχή συνάντηση των δύο ομάδων. Θεωρείται ότι η σωματική σύγκρουση μεταξύ των παικτών πρέπει να γίνεται "ανδρικά" "μέσα στην φάση", "στα ίσα". Ο παίκτης που τηρεί την ανδρική αυτή τάξη είναι "καθαρός" ενώ εκείνος που επιτίθεται "έξω από την φάση", "από πίσω",  "βρώμικος".  Όμως, εκείνος που έχει υποστεί μια "βρώμικη" επίθεση πρέπει να απαντήσει, έστω και "βρώμικα", αλλιώς δεν θα είναι "άνδρας".

Η εκμάθηση της επιβολής κυριαρχίας  αποτελεί το κυριότερο μέσο μύησης στον ανδρισμό και στον στρατό. Η κυριαρχία αυτή ασκείται από τους αξιωματικούς στους στρατιώτες αλλά κυρίως από τους παλιούς στους νέους φαντάρους. Η πειθαρχική εκπαίδευση του στρατού επικεντρώνεται στούς "νέους" οι οποίοι αποτελούν την κατηγορία των υποτελών ανδρών στην ανδρική στρατιωτική ιεραρχία. Η επιβολή πειθαρχικής εξουσίας στους "νέους" επιτελείται, στηρίζεται κυρίως στο «αρρενωπό» παρουσιαστικό είτε των αξιωματικών είτε των παλιών : αυστηρό, βλοσυρό βλέμμα και κυρίως δυνατή, κοφτή, «αρρενωπή» φωνή η οποία δεν ακούγεται απλώς αλλά επιβάλλεται, καταλαμβάνει τον ακουστικό χώρο. Η επιβλητική φωνή αποτελεί, όπως έχει δείξει η Colette Guillaumin (1992),  το κυριότερο μέσο επιβολής των ανδρών στο δημόσιο χώρο σε αντίθεση με τις γυναίκες οι οποίες μαθαίνουν να ελέγχουν την ένταση της φωνής τους η οποία γίνεται δυνατή, επιβλητική  μόνο σε περιπτώσεις ανάγκης ή κινδύνου. Οι ανώτεροι των οποίων η φωνή είναι "αδύναμη" ή δυνατή μεν αλλά "τσιριχτή" δεν θεωρούνται ικανοί αξιωματικοί και  στιγματίζονται ως «θηλυπρεπείς», "αδελφές".            

Η φωνή και γενικότερα το παρουσιαστικό του αξιωματικού ή του παλιού πρέπει να είναι όπως λέγεται "ψαρωτικά" δηλαδή να αποσκοπούν στο "ψάρωμα" των νέων φαντάρων. Ο όρος "ψάρωμα" συνοψίζει την διαδικασία υποταγής των νέων οι οποίοι αποκαλούνται από τους "παλιούς" "ψάρια", "ψαρούκλες", "ποντίκια", "ποντικαράδες". Διότι οι νέοι από την στιγμή που ξυπνάνε έως την στιγμή που θα κοιμηθούν -αν κοιμηθούν ήσυχοι- βρίσκονται σε μία κατάσταση διαρκούς επιτήρησης, παρενόχλησης και απασχόλησης από τους αξιωματικούς και κυρίως από τους παλιούς το λεγόμενο "τρέξιμο" το οποίο πολλές φορές είναι απρόβλεπτο και πέραν των επίσημων καθημερινών υπηρεσιών. Έτσι, οι νέοι δεν συχνάζουν στο ΚΨΜ τις ελεύθερες ώρες τους διότι υπάρχει ο κίνδυνος κάποιος "παλιός" ή αξιωματικός να τους στείλει σε μια αγγαρεία. Σ'αυτό το διαρκές "τρέξιμο" προστίθεται και η συνεχής απειλή ποινών συνοδευόμενες από τις ανάλογες "αρρενωπές" φωνές των ανωτέρων αξιωματικών και παλιών οι οποίοι δεν είναι ποτέ ευχαριστημένοι από την εκπλήρωση των καθηκόντων των νέων στρατιωτών: οι κουβέρτες δεν είναι ποτέ τέλεια τεντωμένες, τα κρεββάτια ποτέ τέλεια στοιχισμένα.
 Έτσι, οι νέοι μεταμορφώνονται σε "ψάρια" γιατί τρέμουν συνέχεια από τον φόβο και το άγχος γιά το τι πρόκειται να τους συμβεί και "ποντίκια" διότι τρέχουν συνέχεια να κρυφτούν, να είναι όσο το δυνατό λιγότερο ορατοί στούς ανωτέρους.  Το "ψάρωμα" περιλαμβάνει και τα "καψόνια" που γίνονται στους "νέους" από τους "παλιούς" και όχι από τους αξιωματικούς αφού επίσημα τα "καψόνια" έχουν απαγορευτεί. Τα  "καψόνια" συνίστανται στην εκτέλεση από τους νέους διάφορων παράλογων, εξωπραγματικών  πράξεων όπως το να «χτυπήσει» ο νέος προσοχή και ημιανάπαυση όντας ξαπλωμένος στο κρεββάτι του, να ξυρίσει έναν γλόμπο, ή ακόμη να κάνει έρωτα με τον σάκκο του. Αυτές τις εξευτελιστικές "φάρσες μύησης"
 ο νέος πρέπει να τις εκτελέσει παθητικά, αδιαμαρτύρητα διότι η εκτέλεσή τους δείχνει την πλήρη υποταγή των νέων στους παλιούς και γενικότερα στους ανωτέρους τους. Το "τρέξιμο", η υποταγή των νέων στους παλιούς εκφράζονται με όρους σεξουαλικής κυριαρχίας: ο όρος «τρέξιμο» εναλλάσεται με τον όρο "πήδημα".  Η διαρκής φυσική και ψυχολογική κούραση, η εξουθένωση, το «πήξιμο» των νέων είναι θηλυκού γένους, εκφράζεται με όρους θηλυκότητας η οποία εστιάζεται  στα φαντασιακά θηλυκά γεννητικά  όργανα των φαντάρων: οι νέοι λένε "έπηξε το μουνί μας" ενώ η ίδια φράση απευθύνεται εν είδει απειλής από τους παλιούς στους νέους. 

Η ιεραρχική σχέση  παλιού-νέου εκφέρεται και με όρους ηλικίας, γενεών και συγκεκριμένα σχέσης αγοριών πρός άνδρες και μάλιστα γυιού πρός πατέρα. Στην σχολή δοκίμων του πεζικού οι υποψήφιοι δόκιμοι χωρίζονται σε «αλφάδες» (“ΥΕΑ Α”) και «βητάδες» (“ΥΕΑ Β”). Οι «βητάδες», έχοντας διανύσει τους πρώτους δύο μήνες της τετράμηνης συνολικής εκπαίδευσης αναλαμβάνουν την ευθύνη των νεοεισερχομένων υποψήφιων δοκίμων. Κάθε «βητάς» αναλαμβάνει έναν «αλφά» ή και περισσότερους αν υπάρχει ανάγκη λόγω του μεγάλου αριθμού «αλφάδων». Στην ανεπίσημη γλώσσα των υποψήφιων δοκίμων ο «βητάς» είναι ο «πατέρας» και ο «αλφάς» που αναλαμβάνει είναι ο «γυιός» του. Η σχέση «αλφά» πρός τον «βητά», γυιού προς πατέρα είναι σχέση σεβασμού και πλήρους υποταγής: ο «αλφάς» μιλάει πάντα στον πληθυντικό στον «βητά» του και όταν ο τελευταίος του απευθύνεται ο «γυιός» πρέπει να απαντήσει στον «πατέρα» λέγοντας : «διατάξτε...» Οι σχέσεις των «γυιών» πρός τους «πατέρες» χαρακτηρίζονται από την εχθρότητα των παλιών πρός τους νέους (καψόνια) η οποία λήγει με μια τελετή την "συμφιλίωση" την ημέρα που οι «βητάδες» γίνονται δόκιμοι και οι «αλφάδες» «βητάδες» κατά την οποία ο «πατέρας» χαρίζει, μεταβιβάζει  τα βητόσιμά του στον «γυιό» που τον διαδέχεται. Παράλληλα όμως η σχέση αλφά/βητά χαρακτηρίζεται από την προστασία του «γιού» από τον «πατέρα» απέναντι στους άλλους παλιούς και την μεταβίβαση  γνώσης. Στην σχέση αυτή μπορεί να υπάρχει και «παππούς» ο οποίος είναι ο «βητάς» του «πατέρα/βητά”,  του «γυιού /αλφά”. 
  

Στην ανδρική αυτή γενεαλογία δεν υπάρχει μητέρα από την οποία θεωρείται ότι ο στρατιώτης πρέπει να αποσυνδεθεί προκειμένου να γίνει «άντρας».
  Ετσι, σύμφωνα με την ψυχαναλυτική προσέγγιση των τελετουργιών μύησης στις “εξωτικές” κοινωνίες
, στη στρατιωτική θητεία  συντελείται μία συμβολική νέα γέννηση των νέων/των αλφάδων, των αγοριών από τους παλιούς/ βητάδες, άνδρες σ'έναν κόσμο ανδρών, η οποία αποσκοπεί στο να ακυρώσει την πρωταρχική γέννηση και  το δέσιμο του αγοριού με την μητέρα.                                           

«Ανδρική» εξουσία : ανδρική «φύση» και επίσημη κοινωνική τάξη

Όπως και στις τελετουργίες μύησης των αγοριών από τους άνδρες στις "εξωτικές" κοινωνίες (Herdt 1987 [1981]) η θηλυκή ή παιδική υποταγή και παθητικότητα των νέων αποτελεί μια προσωρινή, μεταβατική κατάσταση, ένα στάδιο μύησης στην ανδρική στρατιωτική "ενηλικίωση".  Στο στρατό όπως και στο ποδόσφαιρο, η θηλυκή ή παιδική/νεανική υποταγή, η προσβολή, η μείωση του "ανδρισμού" συμβάλλει  στην διαμόρφωση μιάς "αρρενωπής" επιθετικότητας και κυριαρχίας:  οι νέοι γίνονται παλιοί και θα αποφορτιστούν από τον φόβο και την βία που έχουν υποστεί μεταβιβάζοντάς τα στη νεότερη  σειρά. Ο ερχομός των νέων που σχεδόν πάντοτε συμπίπτει χρονικά με την μετάθεση των παλιών, συζητιέται με ενθουσιασμό μεταξύ των "νέων" και  υποψήφιων παλιών: "έρχονται οι απαλλαγές μας ! τρελλές απαλλαγές ! "   Οι νέοι που γίνονται παλιοί απαλλάσονται από εκείνα τα στρατιωτικά καθήκοντα τα οπoία θεωρούνται στατικά, παθητικά δηλαδή τις σκοπιές ή εκείνα τα οποία σύμφωνα με τον έμφυλο καταμερισμό της εργασίας γίνονται αντιληπτά ως "γυναικεία" δηλαδή τις "αγγαρείες".
 Αντίθετα, συνεχίζουν να εκπληρώνουν καθήκοντα που θεωρούνται "αρρενωπά», «μάχιμα» όπως συμμετοχή σε μεγάλες κυρίως στρατιωτικές ασκήσεις.  Οι παλιοί σε αντίθεση με τους νέους, αδιαφορούν για την πειθαρχία, την τυπικότητα του στρατού.  Η παραβίαση  της επίσημης στρατιωτικής τάξης εκφράζεται, αποτυπώνεται στο σώμα, την εμφάνιση του παλιού.  Οι παλιοί αφήνουν τα μαλλιά τους να μακρύνουν πέρα από το "προβλεπόμενο" μήκος,  στενεύουν το παντελόνι της φαιοπράσινης, βάζουν το χιτώνιο μέσα στο παντελόνι, πλένουν εντατικά ώστε να ξεθωριάσει το ήδη ξεθωριασμένο από την παλαιότητα πράσινο της στολής, αλλάζουν την ζώνη που τους δόθηκε στο κέντρο με μιά πιό φαρδιά, πιό επιβλητική, φορούν αντί του "προβλεπόμενου" τζόκευ, το λεγόμενο αμερικάνικο. Στο εσωτερικό του τζόκευ σημειώνουν με άσπρες βούλες τους μήνες που είναι στον στρατό ή το ΑΣΜ που δηλώνει τον τόπο καταγωγής τους.  H ανυπακοή αυτή των παλιών στην επίσημη τάξη δεν επισύρει ποινές από τους αξιωματικούς. Σχεδόν ποτέ ένας αξιωματικός δεν θα τιμωρήσει έναν παλιό επειδή το κρεββάτι ή η εμφάνισή του δεν είναι η "προβλεπόμενη" όπως λέγεται χαρακτηριστικά, από τους επίσημους στρατιωτικούς κανονισμούς. Οι παλιοί "δικαιούνται", όπως λέγεται χαρακτηριστικά, να μην υποτάσσονται στην επίσημη τάξη υπό τον όρο όμως να είχαν δείξει υποταγή ως νέοι. Έτσι ένας αξιωματικός μπορεί να διατάξει έναν παλιό στρατιώτη να εκτελέσει  μιά υποτιμητική γιά έναν παλιό αγγαρεία αν ο στρατιώτης αυτός δεν ήταν αρκετά υποταγμένος ως "νιάτο". Η απόφαση αυτή του αξιωματικού επικροτείται από τους υπόλοιπους παλιούς οι οποίοι απευθυνόμενοι στον συγκεκριμένο στρατιώτη φωνάζουν ρυθμικά: Παπαδόπουλε, δικαιού (σαι). Παράλληλα με την παραβίαση των επίσημων κανόνων πειθαρχίας οι παλιοί "δικαιούνται" να ασκούν εξουσία στους νέους. Έτσι, συχνά οι αξιωματικοί χρησιμοποιούν τούς «παλιούς»  προκειμένου να επιβάλλουν την εκτέλεση μιάς διαταγής από τους νέους. Με άλλα λόγια, η δυνατότητα πρόσβασης στην άσκηση εξουσίας συνδέεται άμεσα με τη δυνατότητα, το δικαίωμα παραβίασης της επίσημης τάξης. Το δικαίωμα αυτό νομιμοποιείται  μέσω της επίκλησης της ανδρικής "φύσης".  Είναι ενδεικτικό ότι η χαλαρότητα, η αταξία του θαλάμου το πρωί του Σαββάτου εκφράζεται με όρους αρρενωπότητας η οποία εστιάζεται στα ανδρικά γεννητικά όργανα. Οπως λένε χαρακτηριστικά οι φαντάροι: "ο θάλαμος είναι καραπουτσαριό".   Αντίθετα, όπως είδαμε προηγουμένως, όταν οι στρατιώτες εκφράζουν την υποταγή στη στρατιωτική πειθαρχική εξουσία, την φυσική και ψυχολογική καταπίεση, εξουθένωση, το "πήξιμο" κυρίως  των νέων, αναφέρονται  στα φαντασιακά θηλυκά γεννητικά τους όργανα.  Μ' άλλα λόγια, η υποταγή και η ανυπακοή  στην επίσημη στρατιωτική τάξη φυσικοποιούνται, ανάγονται, θεμελιώνονται στη “φυσική”,  σωματική/ανατομική διαφορά ανάμεσα στα φύλα. 

Όπως στο στρατό, στο ποδόσφαιρο οι παίκτες αντιπαραθέτουν μια «αρρενωπή» τάξη στους κανόνες της επίσημης εξουσίας που εκπροσωπούν ο διαιτητής και η αστυνομία. Όπως είδαμε, σύμφωνα με τους άνδρες του ποδοσφαίρου, το «παιχνίδι», η σωματική σύγκρουση μεταξύ των αντίπαλων παικτών πρέπει να διέπεται από τους κανόνες ενός "φυσικού"  ανδρισμού και πιό συγκεκριμένα του «πάθους». Το «πάθος» θεωρείται ότι αποτελεί το απαραίτητο "έμφυτο" χαρακτηριστικό του καλού παίκτη. Το «πάθος» του ποδοσφαιριστή αλλά και του φιλάθλου εκφράζεται ακόμη και με εκφράσεις όπως "αρρώστια", "τρέλα", «έχω τρέλα με το ποδόσφαιρο» ή και "έχω μπινελίκι"(με το ποδόσφαιρο)
. Οι εκφράσεις αυτές όπως και το «πάθος» χρησιμοποιούνται στην περίπτωση μιας παράφορης, υπερβολικής, ανεξέλεγκτης ερωτικής επιθυμίας. Άλλωστε, πολλές φορές οι ποδοσφαιριστές εκφράζουν το «πάθος» γιά το ποδόσφαιρο με όρους σεξουαλικής διέγερσης, ενστίκτου που θεωρείται "φύσει" ανδρικό. Έτσι, στην, θεωρούμενη ως σεξουαλική, αναμέτρηση μεταξύ των αντίπαλων ποδοσφαιριστών  ο παίκτης που παίζει "γερά", "δυνατά", "με τσαμπουκά" αντλεί συμβολικά την δύναμή του,  την ενέργειά του από την ανδρική σεξουαλική του "φύση". Είναι ενδεικτικό ότι στην Ελλάδα και γενικότερα στις μεσογειακές χώρες οι σεξουαλικές επαφές απαγορεύονται την προηγούμενη μέρα του παιχνιδιού και μια κακή απόδοση των ποδοσφαιριστών αποδίδεται στην ερωτική σχέση με γυναίκα ή ακόμη και σε πρακτικές αυνανισμού.  Ο διαιτητής λοιπόν, ως εκπρόσωπος της επίσημης τάξης επεμβαίνει στην έκβαση του αγώνα και προσπαθεί να επιβάλλει τους κανόνες της επίσημης έννομης τάξης σε μια σύγκρουση η οποία διέπεται από από το νόμο του “αρρενωπού” πάθους. Έτσι, εισάγει την αταξία στην αρρενωπή τάξη της σύγκρουσης.  Είναι ενδεικτικό ότι το γκόλ που σημειώνεται με ένα πέναλντυ δηλαδή μετά από μια απόφαση του διαιτητή, θεωρείται "βρώμικο" ενώ αντίθετα το γκόλ που οι παίκτες πετυχαίνουν μετά από αναμέτρηση με τους παίκτες της αντίπαλης ομάδας θεωρείται "καθαρό". Οι ποδοσφαιριστές δεν έρχονται σε αντιπαράθεση μόνο με την επίσημη έννομη τάξη που εκπροσωπούν ο διαιτητής ή η αστυνομία, αλλά και επιπλέον με την γενικότερη κοινωνική τάξη. Πιό συγκεκριμένα, οι ποδοσφαιριστές διακηρύσουν την άρνησή τους ή τουλάχιστον την δυσκολία τους να συμμορφωθούν πρός τις  εργασιακές και συζυγικές, οικογενειακές τους "υποχρεώσεις"  διότι θεωρούν ότι αυτές τους παρεμποδίζουν στο να δοθούν ολοκληρωτικά στο πάθος για το ποδόσφαιρο.  Η εναντίωση αυτή των ανδρών και πιό συγκεκριμένα μιας "φυσικής" ανδρικής παρόρμησης ή συναισθήματος στις υποχρεώσεις που απορρέουν από τους κανόνες της επίσημης κοινωνικής τάξης φαίνεται να είναι χαρακτηριστική του λόγου των ανδρών κυρίως στις ομόφυλες κοινωνικότητές τους στην ελληνική  αλλά και σε άλλες μεσογειακές κοινωνίες. Έτσι, στη Λέσβο, όπως έδειξε ο Ε. Παπαταξιάρχης
, οι άνδρες στο καφενείο στηριζόμενοι στο κέφι θεωρούμενο ως κατεξοχήν ανδρικό φυσικό χαρακτηριστικό, αντιπαρατίθενται στην συζυγική, οικογενειακή ζωή, τους νόμους του  κράτους, στο χρήμα
. Όμως το κέφι  εδράζεται στην καρδιά και ως εκ τούτου παραπέμπει, σύμφωνα με τους P. Loizos και Ε. Papataxiarchis
,  σ'έναν εκφραστικό φυσικό ανδρισμό των ανδρών του καφενείου αντίθετο προς εκείνον του κτητικού φυσικού ανδρισμού ο οποίος εδράζεται στα γεννητικά όργανα και είναι χαρακτηριστικός των οικογενειαρχών δηλαδή ανδρών που δεν αμφισβητούν τη συζυγική, οικογενειακή νόρμα/κανόνα,  την «κανονική»  σεξουαλικότητα. Οι περιπτώσεις όμως του ποδοσφαίρου του στρατού αλλά και, όπως έχω δείξει αλλού
, των ανδρών που έχουν σεξουαλικές πρακτικές παραβατικές ως προς το επίσημο σεξουαλικό κανονιστικό μοντέλο, δείχνουν ότι ο "φυσικός" ανδρισμός που εδράζεται στα γεννητικά όργανα μπορεί να είναι ταυτόχρονα κτητικός και παραβατικός της επίσημης σεξουαλικής και γενικότερα κοινωνικής τάξης.  Τη νομιμοποίηση αυτή της ανδρικής παραβατικότητας με βάση την ανδρική σεξουαλική "φύση" συναντάμε και  στην Ανδαλουσία και πιό συγκεκριμένα στην πόλη San Blas, όπου, όπως έχει δείξει ο Stanley Brandes (1981), άνδρες αναφερόμενοι σε συγκεκριμένες συμπεριφορές τους με τις οποίες παραβιάζουν  τις εργασιακές και οικογενειακές υποχρεώσεις τους "διακηρύσουν την ολοκληρωτική ελευθερία τους από τις υποχρεώσεις και την ευθύνη με βάση το ότι η συμμόρφωση στους κανόνες είναι αντίθετη με την βούλησή τους η οποία εδράζεται στα γεννητικά τους όργανα ."               

Επίλογος

Συνοψίζοντας, μπορούμε να θέσουμε το εξής ερώτημα:  ο αντι-συζυγικός, αντι-οικιακός λόγος, η εναντίωση των ανδρών αυτών στους πειθαρχικούς κανόνες και γενικότερα στην έννομη τάξη αποτελούν μορφές αντίστασης στην κυρίαρχη ιδεολογία, “εναλλακτικές” ιδεολογίες; μπορεί ο "φυσικός" ανδρισμός να αποτελέσει την βάση γιά την συγκρότηση “εναλλακτικών” ως προς το κυρίαρχο, μοντέλων; Κατ'αρχάς,   η ανδρική αυτή παραβίαση της επίσημης κοινωνικής τάξης δεν γίνεται αντιληπτή από τους ίδιους τους άνδρες και γενικότερα από την κοινωνία με όρους αντίστασης αλλά  υπερίσχυσης ενός "αρρενωπού" ανδρισμού απέναντι σε οποιοδήποτε κοινωνικό κανόνα.  Η υπερίσχυση, η ηθική θα λέγαμε ανωτερότητα  του ανδρισμού αυτού βασίζεται στην φυσικότητά του. Με άλλα λόγια, σύμφωνα με μια γενικότερη ιδεολογία του φυσικού δικαίου
, μια ανδρική "φυσική" τάξη  υπερισχύει της επίσημης κοινωνικής τάξης. Άλλωστε, οι άνδρες αυτοί δεν είναι περιθωριακοί αλλά απλώς κάνουν χρήση  του "ανδρικού" "έμφυτου" δικαιώματος  σ' ένα συνεχές πήγαιν' έλα ανάμεσα σ'έναν επίσημο κανονιστικό και σ'εναν παραβατικό ανδρισμό, ανάμεσα σ'έναν ανδρικό έλλογο εαυτό που συμμορφώνεται στους επίσημους κοινωνικούς κανόνες και σ'ένα σωματικό  εαυτό του οποίου οι παραβατικές συμπεριφορές υπαγορεύονται και επομένως νομιμοποιούνται από την ανδρική "φύση".   Όπως λένε οι ποδοσφαιριστές: "άλλο αλήτης στην ζωή, άλλο αλήτης στο ποδόσφαιρο". 

Από την άλλη πλευρά, οι γυναίκες αλλά και όσοι άνδρες θεωρείται ότι στερούνται ενός "φυσικού" σεξουαλικού ανδρισμού δεν μπορούν λόγω "έλλειψης" ανδρικής "φύσης" να δικαιολογήσουν, νομιμοποιήσουν μια ενδεχόμενη παραβατικότητά τους. Κατά συνέπεια,  εξαναγκάζονται "από την φύση τους"  να συμμορφώνονται με την επίσημη κοινωνική τάξη, να είναι  τυπικές/τυπικοί αναπληρώνοντας έτσι την "έλλειψη" ενός "φυσικού" ανδρισμού.  Η οικειοποίηση εκ μέρους των γυναικών "αρρενωπών" τρόπων, "αρρενωπού" ύφους εξουσίας γίνεται αντιληπτή ως "αφύσικη" και βεβαίως δεν χαρακτηρίζεται από την ελαστικότητα, τη χαλαρότητα, τη δυνατότητα παραβατικότητας που χαρακτηρίζει την εξουσία των ανδρών. Επιπλέον,  η ανδρική κυριαρχία θέτει τις γυναίκες σε μια κατάσταση διαρκούς ενοχοποίησης παρόμοια μ'εκείνη που ο Gregory Bateson (1956) όρισε ως κατάσταση "double bind"/"διπλού δεσμού" : οι άνδρες στις κοινωνικότητές τους  κατηγορούν  τις γυναίκες που συμμορφώνονται με τους κανόνες της επίσημης κοινωνικής τάξης ότι ενδιαφέρονται αποκλειστικά γιά τα υλικά συμφέροντα  ενώ ταυτόχρονα οι ίδιοι άνδρες στιγματίζουν ως "πόρνες" εκείνες τις γυναίκες που παραβιάζουν αυτούς τους κανόνες και ιδιαίτερα εκείνους της επίσημης ηθικής, σεξουαλικής τάξης. 
  

Εν τέλει, η ανδρική "φύση" και εν γένει η «βιολογική» διαφοροποίηση ανάμεσα στα φύλα, χρησιμοποιείται ως συστατικό στοιχείο της άσκησης εξουσίας όπως την όρισε ο Michel Foucault (1984)  δηλαδή ως δόμηση του ενδεχόμενου  πεδίου δράσης των άλλων, ως δράση πάνω στις δυνατότητες   δράσης άλλων ατόμων.
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�Στο κείμενό του "Δύο δοκίμια γιά το υποκείμενο και  την εξουσία" (Foucault 1984: 313-314):"Ο όρος 'διαγωγή' με τα διφορούμενά του, είναι ίσως ένας από τους όρους που μας επιτρέπουν να κατανοήσουμε καλύτερα τι το ιδιαίτερο υπάρχει στις σχέσεις εξουσίας. Η ‘διαγωγή’ είναι η πράξη του να 'άγεις', να οδηγείς τους άλλους (σύμφωνα με μηχανισμούς καταναγκασμού λίγο πολύ αυστηρούς) και συγχρόνως ο τρόπος με τον οποίο συμπεριφέρεσαι μέσα σ'ένα λίγο πολύ ανοιχτό πεδίο δυνατοτήτων. Η άσκηση της εξουσίας συνίσταται στην 'καθοδήγηση των διαγωγών' και στη διευθέτηση της πιθανότητας. Κατά βάθος, η εξουσία είναι λιγότερο της τάξης της κατά μέτωπο αντιπαράθεσης δύο αντιπάλων, ή της δέσμευσης του ενός έναντι του άλλου, απ'ότι της τάξης της 'διακυβέρνησης'. Πρέπει ν’ αφήσομε σ'αυτή τη λέξη την πολύ ευρεία σημασία που είχε τον 16ο αιώνα. Δεν αναφερόταν μόνο στις πολιτικές δομές και στη διαχείριση των κρατών αλλά κατονόμαζε τον τρόπο διεύθυνσης της διαγωγής των ατόμων ή των ομάδων : διακυβέρνηση των παιδιών, των ψυχών, των κοινοτήτων, των οικογενειών, των αρρώστων. Δεν κάλυπτε απλά θεσμιμένες και νόμιμες μορφές της πολιτικής ή  οικονομικής υποτέλειας αλλά και τρόπους δράσης λίγο πολύ μελετημένους και υπολογισμένους, όλους προορισμένους να δρουν πάνω στις δυνατότητες δράσης άλλων ατόμων. Το να κυβερνάς, μ' αυτή την έννοια, σημαίνει το να δομείς το ενδεχόμενο πεδίο δράσης των άλλων. "    (Η μετάφραση είναι της Λίλας Τρουλινού).


� Η επιτόπια έρευνα κατά την διάρκεια της στρατιωτικής θητείας  του ανθρωπολόγου αποτελεί μια μοναδική ευκαιρία για την διενέργεια μιας κατεξοχήν συμμετοχικής εθνογραφικής έρευνας: ο ανθρωπολόγος δεν είναι ένας εξωτερικός παρατηρητής αλλά μέλος της κοινότητας που μελετά.   Όμως, αν και προετοιμασμένος από την μεταπτυχιακή μου έρευνα για τον ανδρισμό είχα την πρόθεση να καταγράψω τις εμπειρίες μου στον στρατό πολλές φορές και για μεγάλα χρονικά διαστήματα  διέκοπτα την καταγραφή αυτή. Διότι, για τον ανθρωπολόγο/φαντάρο ιδιαίτερα εκείνον που είναι αντίθετος με την ανδροκρατική, πειθαρχική ζωή του στρατού, η καταγραφή, η ανάλυση, δηλαδή η συνειδητοποίηση των όσων του συμβαίνουν μπορεί μεν να αποτελεί ένα τρόπο αποστασιοποίησης από την στρατιωτική ζωή αλλά και αρκετές φορές είναι οδυνηρή και δυσβάστακτη. Τότε η απώθηση, η απόδραση από την σκληρή καθημερινότητα του στρατοπέδου μέσω του ύπνου  ή μιάς επιλεκτικής ανάμνησης των αστείων, ευχάριστων στιγμών ιδιαίτερα μετά την περίοδο της στρατιωτικής θητείας αποτελούν  τους μοναδικούς τρόπους επιβίωσης για τον ανθρωπολόγο/φαντάρο αλλά και για πολλούς στρατιώτες. Όπως γράφει χαρακτηριστικά η Αlison Spedding (1999) στην ενδιαφέρουσα ανάλυσή της για τις δυσκολίες της έρευνας της στις φυλακές της Βολιβίας όντας η ίδια φυλακισμένη για κατοχή ναρκωτικών : «Η ζωή εδώ μέσα είναι αρκετά καταθλιπτική και μία ανάλυσή της   θα  ήταν ακόμη περισσότερο καταθλιπτική».   


� Την σημασία των σχέσεων κυριαρχίας μεταξύ ανδρών για τη συγκρότηση του ηγεμονικού ανδρισμού έχει επισημάνει και ο κοινωνιολόγος Bob Connel (1987: 186) : «Ο ηγεμονικός ανδρισμός κατασκευάζεται σε σχέση με τις γυναίκες και τους υποτελείς ανδρισμούς». 


� Ο Erving Goffman (1994 : 53)  χρησιμοποιεί τον όρο χρησιμοποιεί τον όρο «διαρκής κυρωτική αλληλενέργεια»  για να περιγράψει τις επικρίσεις και κυρώσεις με τις οποίες απειλούνται οι τρόφιμοι των ολοπαγών ιδρυμάτων σε κάθε στιγμή της καθημερινής τους ζωής : « Σ’ ένα ολοπαγές ίδρυμα, ωστόσο, ακόμη και ελάχιστα τμήματα της γραμμής δράσης ενός προσώπου, μπορεί να υποβληθούν σε κανονισμούς και κρίσεις από το προσωπικό. μια  διαρκής κυρωτική αλληλενέργεια διεισδύει εκ των άνω στη ζωή του τροφίμου, ιδιαίτερα την πρώτη περίοδο της διαμονής του, πριν ο τρόφιμος αποδεχθεί τους κανονισμούς μηχανικά.»    


� Τον όρο αυτό χρησιμοποιεί η Giordana Charuty (1985: 26) προκειμένου να χαρακτηρίσει τις δοκιμασίες στις οποίες υποβάλλονταν οι νεοφερμένοι  φύλακες ενός ασύλου στη Γαλλία από τους παλιότερους. Είναι ενδεικτικό ότι οι φάρσες αυτές είχαν ως κύριο χαρακτηριστικό τους τον εκφοβισμό των νέων φυλάκων.     


� Οι όροι αυτοί συγγένειας χρησιμοποιούνται και για την σχέση παλιών και νέων  στρατιωτών. Στην περίπτωση των στρατιωτών η σχέση πατέρα-γυιού καθορίζεται με βάση την ημερομηνία κατάταξης στον στρατό: ο στρατιώτης που κατατάχτηκε  στο στρατό τον μήνα Μάρτιο θεωρείται γυιός εκείνου που κατατάχτηκε  τον ίδιο μήνα του προηγούμενου χρόνου. Ο Dominique Blanc (1987) στην μελέτη του για την ανδρική, κυρίως, ομοκοινωνικότητα των «εσωτερικών» σπουδαστών της Ecole Normale των δασκάλων  αναφέρει την ύπαρξη της ιεραρχικής σχέσης παλιών και νέων σπουδαστών η οποία εκφέρεται με όρους σχέσης παππού-πατέρα-γυιού. Όπως και στην περίπτωση των στρατιωτών, η σχέση αυτή συγγένειας καθορίζεται με βάση το ίδιο νούμερο εισόδου στη σχολή. H ίδια σχέση υπάρχει και στην αντίστοιχη σχολή για κορίτσια. Όμως, ενώ η σχέση πατέρα-γυιού χαρακτηρίζεται από εχθρότητα (καψόνια, επιβολή αγγαρειών) η σχέση μητέρας-κόρης είναι μία σχέση μύησης στην εκπαιδευτική διαδικασία, μεταβίβασης γνώσεων από την παλιότερη στη  νεότερη σπουδάστρια.    


   


� Για μία εξαίρετη απόδοση των αντιλήψεων για την ανδρική ενηλικίωση κατά την διάρκεια της στρατιωτικής θητείας και τις συνακόλουθες αλλαγές στη σχέση μάνας-γυιού βλ. Κουμανταρέας 1995 [1962].


�  Βλ. Reik 1958 [1946], Jones 1973 [1925], Gillison 1997, 1993.


� Όμως η εκτέλεση μιας αγγαρείας θεωρείται περισσότερο μειωτική για έναν παλιό από την φύλαξη μιάς σκοπιάς. Ενδεικτικό της απαξίωσης αυτής των αγγαρειών είναι το γεγονός ότι ακόμη και σε στρατόπεδα όπου παρόλο δεν υπάρχει τόσο έντονη η διάκριση παλιών/νέων και οι παλιοί εξακολουθούν να φυλάσσουν σκοπιές ως το τέλος της θητείας τους , οι παλιοί απαλλάσονται από τις αγγαρείες.   


Για την διάκριση μεταξύ «ανδρικών» και «γυναικείων» καθηκόντων, την απαξίωση των «γυναικείων» και γενικότερα την εμπέδωση του έμφυλου καταμερισμού της εργασίας στο γαλλικό στρατό βλ.  Devreux 1992. 


� Η λέξη «μπινελίκι(α)» σημαίνει επίσης τους μεζέδες και τα γλυκά. «Μπινές» είναι επίσης στην «ανδρική» κυρίως αργκώ και ο ομοφυλόφιλος. Στους ποδοσφαιριστές της ομάδας όπου διεξήγαγα την έρευνα μου, ήταν διαδεδομένη η αντίληψη ότι ένας άνδρας που του αρέσουν και τρώει πολλά γλυκά «κινδυνεύει» να γίνει «παθητικός», «θηλυπρεπής», «ομοφυλόφιλος». Επίσης η υπερβολή , η υπερβολική, ανεξέλεγκτη όρεξη, επιθυμία  θεωρείται χαρακτηριστικό των «παθητικών», «θηλυπρεπών» ανδρών, των «ομοφυλόφιλων».  Παράδοξη εκ πρώτης όψεως οικειοποίηση εκ μέρους των υπεραρρενωπών ανδρών του ποδοσφαίρου ενός όρου που παραπέμπει σε «θηλυκές» υπερβολικές επιθυμίες προκειμένου να εκφράσουν το «αρρενωπό» πάθος τους. Παράδοξη συνύπαρξη στο φαντασιακό των ανδρών του ποδοσφαίρου υπεραρρενωπότητας και θηλυκότητας; Όπως φαίνεται  η υπερραρενωπότητα μπορεί να εμπεριέχει και μία θηλυκότητα. Όπως παρατηρεί  η ιστορικός Nicole Loraux (1989 :123) για τον ανδρισμό στην αρχαία Ελλάδα : «Ο άνδρας  είναι περισσότερο άνδρας όταν έχει μέσα του μία γυναίκα».   


Eκτός από τους άνδρες του ποδοσφαίρου και οι τζογαδόροι στη Λέσβο χρησιμοποιούν  μεταφορικά τον όρο «μπινελίκι» παρομοιάζοντας τον τζόγο ή «κουμάρι»  με  «μπινελίκι» (Papataxiarchis 1999: 168).    


� Papataxiarchis 1991, 1999


� H αντιπαράθεση των ανδρών του ποδοσφαίρου προς το χρήμα εκφράζεται με την αντίληψη ότι μία ικανοποιητική αμοιβή η ένα καλό πριμ ως εξωτερικά «κίνητρα» δεν αποτελούν ικανές προυποθέσεις  για να γίνει ένας ποδοσφαιριστής καλός παίκτης σε αντίθεση με το «πάθος» το οποίο αποτελεί το «έμφυτο», «εσωτερικό» χαρακτηριστικό του καλού ποδοσφαιριστή.  








� Loizos-Papataxiarchis 1991 :225-226.


� Βλ. Yannakopoulos 1995, 1998.


� Στη νομική και πολιτική θεωρία το φυσικό δίκαιο, ο φυσικός νόμος  θεωρείται ότι υπερισχύει των νόμων του  κράτους ή των διάφορων νομοθετών  επειδή υπαγορεύεται  από  το Θεό, από τα ένστικτα ή από το λογικό. Για την σύγκρουση του νόμου με τα  συστήματα αξιών διαφόρων κοινωνικών ομάδων βλ. Ηarris 1996.  


� Την επιβολή σχιζοφρενικών κανόνων στις γυναίκες έχει αναλύσει η Nicole-Claude Mathieu (1991) με αφορμή την κριτική του Derek Freeman στην ανάλυση της Margaret Mead για τη γυναικεία σεξουαλικότητα στη Samoa.  


� Το γεγονός ότι η πρόσβαση στην άσκηση εξουσίας συνδέεται άμεσα με τις πολιτισμικές αντιλήψεις για τη «φύση», «βιολογία» ανδρών και γυναικών   αποδεικνύει και η ανάλυση της ιστορικού Danielle  Haase-Dubosc (1996) για τη «γυναικεία φύση» και την άσκηση εξουσίας στη γαλλική κοινωνία του 17ου αιώνα. Σε αντίθεση με τις κοινωνίες όπου η αντίληψη της εξουσίας ως ανδρικής  στηρίζεται στην έμφυλη διαφορά και κυρίως την αναγωγή της  στη βιολογία,  στη γαλλική κοινωνία του 17ου αιώνα είναι διαδεδομένη η αντίληψη περί ισότιμης συμμετοχης των γυναικών στην άσκηση πολιτικής κυρίως εξουσίας. Οι  γυναίκες   κατέχουν ισότιμες και μερικές φορές ανώτερες από τους άνδρες θέσεις εξουσίας. Η Haase-Dubosc συνδέει την απουσία έμφυλου χαρακτήρα της εξουσίας  με το μοντέλο του ενιαίου βιολογικού φύλου  που επικρατούσε στις δυτικές κοινωνίες της εποχής.  Σύμφωνα με την αντίληψη αυτή, όπως έχει δείξει ο ιστορικός Τhomas Laqueur (1992), υπάρχει ένα μόνο βιολογικό φύλο και η γυναικεία σεξουαλική ανατομία δεν είναι παρά μία αντεστραμμένη ανδρική. Επιπλέον η όποια διαφορά ανάμεσα στα φύλα δεν ανάγεται στη βιολογία αλλά θεωρείται πολιτισμικό προιόν.  





